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Abstrakt

W literaturze polskiego baroku powszechne bylto przekonanie o marnosci
ludzkiego ciala. Gorsza czastka czlowieka (,okrutny sep ciala”) byla zrodtem
grzechu. Cialo jest stabe, podlega cierpieniu, ulega rozkladowi po $mierci, staje
sie ,masg zepsucia”. Czlowiek jest poczety w grzechu, a moment poczecia jest
aktem budzacym niesmak. Jako gorsza czastka, cialo musi by¢ poddane ¢wi-
czeniom ascetycznym, aby unikng¢ grzesznych czynéw. Cialo ludzkie prezento-
wane jest w scenach wykorzystujacych estetyke makabryczng, ktora pozostawata
w stuzbie barokowej moralistyki. W celu wizualizacji marnosci zycia opisywano
cialo w stanie rozkladu oraz wizje piekielnych mak. Cialo prezentowano jako
podlegte cierpieniu, nekane chorobg, poddane torturom. Popularny byt réwniez
motyw meki Chrystusa pokazujacy, ze wspoélcierpienie z Chrystusem jest war-
toscig pozytywna, zarazem drogg do osiggnigcia chrzescijanskiej doskonalosci.
Przedmiotem literackich opiséw bylo torturowane cialo Chrystusa, przedsta-
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wione w sposob naturalistyczny. Mialo ono wywola¢ silng, niemal zmyslowa
empatie oraz wstrzas emocjonalny czytelnika.

Abstract

In the literature of Polish baroque there was widespread belief in the futility
of human body. Its worse particle (,,cruel vulture of body”) was the source of sin.
The body is weak, subordinate to the suffering, is subject to decay after death, it
becomes ,,mass of rottenness”. Human is conceived in a sin, and the moment of
conception is an act of arousing disgust. As a worse human particle, the body
must be subjected to an ascetic exercises to avoid sinful acts. The human body
is presented in scenes using macabrism aesthetics that remained in the service
of baroque moralism. There were presented descriptions of human bodies in
state of decay to visualize the vanity of life, visions of hell passion. The body had
been shown as suffering, plagued by disease, subjected to torture. There was also
the topic compassio Christi showing, that compassion with Christ is the positive
value, the way to reach Christian perfection. The subject of literary descriptions
was tortured body of Christ, presented in a naturalistic way. They were to cause
strong, almost sensual empathy, emotional upheaval of the reader.
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MaRria WIicHOWA

Omnis caro faenum (Iz 40,6). Refleksje o nedznej kondycji
czlowieka cielesnego w literaturze polskiego baroku

W literaturze polskiego baroku panowalo dos¢ powszechne przekonanie
o marno$ci $wiata i nedzy czlowieka'. Twierdzono, ze jest on bowiem bardzo
niedoskonaly istota, napietnowang grzechem pierworodnym, ,,z dwojej zlo-
zony natury’, z ciala i duszy, ktdre nie sa sobie réwne. Powoduje to rozdarcie
w jego relacjach ze $wiatem: wie, Ze powinien stuzy¢ wartosciom wyzszym,
autentycznym, ktére otwierajg mu droge do zbawienia, a zarazem wskutek
wlasnej stabosci wybiera wartos$ci gorsze, pozorne, zanurza si¢ w material-
nej rzeczywistosci, zazywa swiatowych rozkoszy z ewidentng szkoda dla du-
szy. Moralisci kladli nacisk na to, aby mie¢ swiadomo$¢, ze cialo jest gorsza
czastky czlowieka, grzeszne, zniszczalne, slabe, podlegte cierpieniu, stanowi
wiezienie duszy. Jest ,,masg zgnilo$ci’, instrumentem grzechu, ,,cebrem plu-
gastwa™. Z ziemi powstalo i stanowi ,skazitelng materyje rozsypujaca sie
w proch™. Ulega lenistwu i haniebnym zadzom.

Ten punkt widzenia autorzy wspierali autorytetem Biblii. Wespazjan Ko-
chowski, roztaczajac pesymistyczng wizje ziemskiej egzystencji, powotat sie
na Ksigge Hioba (Hi 14,1-2): ,,Na dzien poczecia placze z Jobem, Czemuz mi
matczyn zywot nie byt grobem?™

Odzyta w baroku $redniowieczna nauka de vanitate mundi. Czytano
i drukowano dzielo Lotariusza (1160-1216), od 1198 r. papieza Innocentego
III O pogardzie swiata i ngdzy kondycyi ludzkiej. W ksiedze I traktatu opisat
nedze ciala ludzkiego. Czlowiek jest ,,uksztaltowany z ziemi, poczety z grze-
chu, zrodzony do kary, popelnia czyny przestepcze, ktére mu nie przystoja,
a potem stanie si¢ pokarmem dla ognia, pozywieniem dla robakéw, jedng

Pisali na ten temat: J. Domanski, Uwagi o sredniowiecznej i renesansowej ,pogardzie

Swiata” i ,nedzy cztowieka” (Lotariusz — Poggio Bracciolini - Erazm z Rotterdamu),

[w:] ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 1991, R. 36, s. 12-18; J. Domanski, Z daw-

nych rozwaza# o marnosci i pogardzie Swiata oraz nedzy i godnosci cztowieka, War-

szawa 1997; J. K. Golinski, Okolice trwogi. Lek w literaturze i kulturze dawnej Polski,

Bydgoszcz 1997, szczegdlnie rozdziat I1I; D. Kiinstler-Langner, Idea vanitas. Jej tra-

dycje i toposy w poezji polskiego baroku, Torun 1993; J. Delumeau, Grzech i strach.

Poczucie winy w kulturze zachodniej XIII-XIV w., przel. A. Szymanowski, Warszawa

1994.

2 W. Kochowski, Psalmodia polska (Psalm XXXV), [w:] idem, Utwory poetyckie, wy-
bor, oprac. M. Eustachiewicz, Wroctaw 1981, s. 452-453.

> Ibidem, s. 453.

*  Ibidem,s. 73.
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brytka zgnilizny™. Sredniowieczny mnich Dominik z Prus (1382-1460),
wybitny intelektualista kartuski, przeor tego zakonu w Trewirze, pozostawit
po sobie ogromne dzieto, dwutomowg Liber experientiae®. W edycji tej zna-
lazt si¢ duzych rozmiardéw utwér wierszowany Exhortatio ad poenitentiam,
krazacy po Europie w licznych kopiach rekopi$miennych, znany réwniez
w Polsce zaréwno w wersji tacinskiej, jak i w dwoch przekladach, Augustyna
Kochanskiego’ i Aleksego Piotrkowczyka®, drukowanych jako poetyckie do-
datki do prozaicznych poradnikéw medytacji.

W $redniowieczu Jan Gerson (1363-1429), kanclerz Uniwersytetu Pa-
ryskiego, autor Opusculum tripartium de praeceptis decalogi, de confessione
et de arte moriendi, wspomniany Dominik Kartuz, Piotr Diesthemiusz
(1454-1507), autor dzieta Homulus. Comoedia in Primus lepida et pia, in rem
Christiani hominis ad prime faciens. Wymienieni autorzy to szereg chrzesci-
janskich intelektualistow kontynuujacych i rozwijajacych refleksje o przygo-
towaniu si¢ do dobrej $mierci zawierajacych imperatyw porzucenia $wiata,
skupienia na sprawach ostatecznych, deprecjonowania wartosci ciala ludz-
kiego, zadawania mu cierpien. Bohater utworu Diesthemiusza zaczyna po-
kute od biczowania si¢. Pouczali w sztukach dobrego umierania, ze gdy zbliza
sie $mier¢, trzeba z pokora znosi¢ cierpienia ciata i rozmysla¢ o mekach pie-
kielnych, jakie czekajg grzesznika’. Rozwineta si¢ medycyna duchowa, pi-
sarze us$wiadamiali wiernym, jakie sg lekarstwa na choroby duszy, m.in. sa-
kramenty, dar faski tez (wylewanych za popelnione grzechy, wyraz pokory
i leku przed Bogiem), a takze rozmyslania o cierpieniach w piekle. Ich artes
moriendi oddziatywaly na nauczanie Kosciota w epokach nastepnych (rene-
sans, barok).

*  Cyt. za: ]. Domanski, op. cit. s. 25.

¢ Dominicus de Prussia, Liber experientiae, wyd. J. Hogg, A. Girard, D. Le Blewec,

t. 1-2, Salzburg 2013.

Diego de Estella, O wzgardzie Swiata i préznosci jego troje ksigg [...] przez Augustyna

Kochatiskiego [...] przelozone, Poznan 1611; cyt. Przedmowa, s. 1 (paginacja ozna-

czona **); na karcie tytulowej nastepujacy tekst: ,Wielebnego w Bodze Ojca i Brata,

Dydaka Stellae, Hiszpana zakonu braci mniejszych Franciszka $wietego, ktorych de

Observantia zowa O wzgardzie Swiata i préznosci jego troje ksigg. Niedawno z hisz-

panskiego jezyka na wloski, przez Hieremiusza Foreste, a wloskiego na tacinski od

wielebnego w Bodze ojca, Piotra Burgunda, Societatis Jesu, z tacinskiego teraz zasi¢

$wiezo, przez brata Augustyna Kochanskiego, w Pismie Swigtym doktora, na ten czas

kustosza gnieznienskiego, braci mniejszych Franciszka Swietego Conventu nazwa-

nych, pilnie przetozone. Z dozwoleniem starszych, w Poznaniu, w drukarnie Jana

Wolraba, Roku Panskiego 1611.

A. Piotrkowczyk, Uczta zbawienna. .., Krakéw 1654.

®  Por. M. Wtodarski, Ars moriendi w literaturze polskiej XV i XVI w., Krakéw 1987,
s. 94, 134.
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Wracajac do omawianej Exhortatio trzeba zaznaczy¢, ze intencjg autora
jest, aby czytelnik dobrze rozumiat cel swej ziemskiej peregrynacji — dosko-
naleniem si¢ wewnetrznym:

Sanctam vitam eligamus Swiete zycie wybierajmy
In hoc mundo deflegamus Na tym $wiecie optakujmy
Mala quae peregimus. ZYo, ktére uczynili$my.

Zal za grzechy, pragnienie chwaly wiecznej, pamigé o tym, aby postepo-
wac z troska o zachowanie godnosci cztowieka (,,non vivamus ut iumenta”
- nie Zyjemy tak jak zwierzeta), to rady Dominika, ktérych przestrzeganie
pomoze grzesznikowi osiggnac zbawienie. Niech dostanie si¢ do nieba, aby
cieszy¢ sie obecnoscig Boga.

Augustyn Kochanski, autor polskiej adaptacji poradnika medytacji hisz-
panskiego franciszkanina Diega de Estella, zaleca refleksje nad kwestiami
w jego tekscie ujetymi w forme pytan: ,, Azaz to cialo twoje, w ktérym sie
kochasz, nie zgnije? Co straszniejszego nad czlowieka umartego, azaz sie
nim wszyscy nie brzydza po $mierci, by tez i nablizszy byt przyjaciel™?
(ks. III r. XIV).

Cialo ludzkie to nicos¢, marnos¢, popycha czlowieka do utraty godnosci,
do grzechu, w fazie rozkladu budzi odraze. W ksiedze Hioba spotykamy po-
dobny poglad: ,,Gwaltownie do blota mnie wrzucil, podobny jestem do pytu
i piasku” (Hi 30,19), a wigc jest nicoscia.

Autor unius libri, Jan Dominik Morolski, oplakujac strate swej mlodej
zony, opublikowal tomik utworéw funeralnych Pamigtka smierci matzonki
Jana Dominika Morolskiego, w Krakowie roku P[atiskiego] 1627 podczas Jubi-
leuszu Wielkiego chwalebnie zmarlej i pochowanej, z okolicznosci Smierci jej,
z miejsc Pisma S[wigtego] i rozmaitych napiséw przez niego samego uczyniona
i przy rocznicy wydana (1628 w drukarni Franciszka Cezarego)'. Poeta po-
wybieral i komentowal stosowne cytaty z Biblii, oddajace stan jego ducha,
czlowieka pograzonego w cierpieniu i zdobywajgcego w dramatycznych oko-
liczno$ciach wiedz¢ o marnosci kondycji czltowieka cielesnego. Opracowat
wierszowany komentarz do pojawiajacego si¢ nie po raz pierwszy w litera-
turze fragmentu wersetu — sentencji z Ksiegi Izajasza (1z 40, 6) Omnis caro
faenum (Wszelkie ciato trawa):

(1]
Cialo czlowiecze prawdziwe jest siano;
W wieczor trup z niego, co kwiknelo rano,
Dlatego tez $mier¢ w reku trzyma kose,

10

Tekst dostepny w edycji: ]. D. Morolski, Pamigtka Smierci matzonki, oprac. R. Grzes-
kowiak, Warszawa 2015.
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Od ktorej ja dzi$§ rane w sercu nosze.
O sroga $mierci, siostre mi zgladzila,
Ktéra kwiateczkiem miedzy trawa byta

(2]
Trawg zyjemy, trawg ludzkie cialo:
W gndj sie obroci, by najdluzej trwato'’.

Tworcy tekstow de vanitate mundi posuwali si¢ dalej w swych religijnych
refleksjach, deprecjonujac wartos¢ ciala, deklarujac wstret do niego, naucza-
jac o jego marnosci. Swiadczg o tym liczne refleksje poetéw, m. in. Hieronima
Morsztyna: ,Na moim sercu, gdzie naprzykrza skata,/ Wylagt si¢ z niego s¢p
okrutny ciafa™'?.

Wielokrotnie w tym duchu wypowiadatl si¢ Waclaw Potocki, co przed-
stawila w swych pracach Mirostawa Hanusiewicz®. Swiadczy o tym wiersz
Zygmunta Brudeckiego Rytm brzydzqgcego si¢ ciatem', ktéremu przyswieca
motto: ,,Izali cztowiek moze by¢ przyréwnany Bogu” (Hi 20,2). Poeta pod-
kresla marnos$¢ naszej doczesnej egzystencji. Poeta tlumaczy, ze §wiatowe
rozkosze to doznania, w ktorych zanurza sie czlowiek cielesny. Podmiot
liryczny juz w tytule utworu deklaruje, ze ,,brzydzi sie cialem”, ta gorsza strefa
egzystencji, ktéra stanowi ,ciemnice” dla duszy. Zachwycanie si¢ pieknem
otoczenia, uczestnictwo w jego krasie, korzystanie z jego urokéw, dogadzanie
cialu, pograzanie si¢ w przyjemnosciach to ,,przykros¢ swiatowa’, ,,gorzkos¢”
egzystencjalna. Takie podejscie do pompy $wiatowej jest niewlasciwe, krotko-
wzroczne, odcigga cztowieka od prawdziwej ,,pieknosci’, ktdrg jest amor sa-
cer. Bycie ,,cyconiem” (pieszczochem), ktdry ,,z cukru zebrze fakotek”, uderza
w godnos¢ czlowieka, istoty rozumnej, ktorej nie ,miody, wirydarze pach-
nace’, ,krasa ogrodeczkow” powinny dogadzaé, gdyz odnosza si¢ do ciata,
gorszej, grzesznej czesci cztowieka, wywolujacej obrzydzenie, lecz modlitwa.
Celem cztowieka duchowego jest Bog - ,,ksztalt pieknosci tutecznej”, dosko-
nalenie si¢ w mitosci do Niego, porzucenie ,,$wiata takomych marnosci”

»Swiatowe rozkosze” sg dla uciech ciata, cztowiek rozumny powinien je
stanowczo odrzuci¢, wstydzi¢ sig, ze po nie siegal, jak to wyjasniat Brudecki:

1 Ibidem,s. 78.

2. H. Morsztyn, Penitencyja, wyd R. Grzeskowiak [w:] Religijnos¢ literatury polskiego
baroku, red. C. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 170-171.

B M. Hanusiewicz, O ,,czlowieku cielesnym”, w poezji religijnej Wactawa Potockiego,
[w:] ibidem, s. 179-200.

14 Z.Brudecki, Rytm brzydzgcego sie ciatem, [w:] Helikon sarmacki, oprac. A. Vincenz,
M. Malicki, Wroctaw 1989, s. 429.
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Czy to ja w miodach (o wstydzie!)

Czy w wirydarzach pachnacych,

Czy ja sie w pigknej Chlorydzie

Czy w kwiatach kocham blyszczacych?

To rozbudowane pytanie retoryczne $wiadczy, ze podmiot liryczny gar-
dzi $wiatem oferujacym rozkosze dla ciala, bo nie tedy droga do zbawienia.
Alternatywa dla czlowieka duchowego jest Bog, zrédlo prawdziwej rozkoszy.
W apostrofie skierowanej do Stwércy poeta méwi z uniesieniem:

Ty$ pasieka kosztowna:

Tres$¢ wszelkich plastrow obfita,
Pszcz6t drapiez niewymowna,
Stodko$¢ stodkosci sowita.

Z wywodu Brudeckiego wynika jednoznacznie, ze cialo to gorsza czastka
czlowieka, budzgca wstret, obrzydzenie, odraze. Gradualizm ludzkiej natury
ttumaczono odwolujac si¢ do Biblii, do sceny stworzenia czlowieka z ziemi.
Bog uformowat ciato czlowieka z materii ,,podlej, wilgotnej, ciemnej”, zatem
egzystuje on ,w naturze nikczemnej’, co sprawia, ze ,jak sen btad rozmno-
zony, a zmysl przeciw duchowi jatrzony”"*. Gdy zycie ludzkie dobiega kresu,
trzeba pamietac, ze ponownie obrodci sie w proch, w ziemie zostanie ztozone,
duch za$ powinien podaza¢ do nieba, o ile grzesznik dobrze sie przygotowat
na spotkanie z swoim Stwdrcg, pracowal nad doskonaleniem si¢ wewnetrz-
nym.

Poczecie cztowieka w grzechu

Przywotywany wczesniej Lotariusz ttumaczyt, ze cztowiek cielesny budzi
wstret juz w chwili poczecia, poniewaz ,,Uformowany zostat [...] z pluga-
wego nasienia: poczal si¢ w §wierzbieniu ciata, w goraczce zadzy, w smrodzie
rozpusty, a co gorsza w grzechowym upadku; rodzi si¢ do trudu, bdlu, leku,
co za$ wiekszg jeszcze jest nedza, do $mierci”’s.

Tego rodzaju postrzeganie czlowieka ma bardzo dlugg tradycje. W do-
bie renesansu wielki intelektualista Erazm z Rotterdamu napisal Epistola
de contemptu mundi, w ktérym to piSmie zamiescil rozdzial zatytutowany
Smiertelnie niebezpieczne i odrazajace s rozkosze cielesne”. Uczony ten

5 S. Grabowiecki, Setnik ryméw duchownych (CLVII), [w:] I w odmianach czasu smak

jest. Antologia polskiej poezji epoki baroku, oprac. J. Sokolowska, Warszawa 1991,
s.47.

16 Cyt. za: ]. Domanski, op. cit., s. 25.

7 Ibidem, s. 54.
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uwazal, Ze poczeciu czlowieka towarzyszy plugawa zadza, nie licujgca z god-
noscig cztowieka oraz rozkosz, ktdra kala boski pierwiastek w ludzkiej isto-
cie, spycha ja do poziomu reakeji zwierzecych. W dialogu Epikurejczyk,
ktorego uczestnikami sg Hedoniusz (,,szukajacy przyjemnosci”) i Spudeusz
(»Irzezwy, Surowy”) mowa jest o wyzszosci ducha nad cialem i o marnosci
milosci cielesne;.

Hedoniusz: Przyznajesz wigc, ze z ducha plyna szczegolne rozkosze jak ze
zrodla?

Spudeusz: To jest jasne.

Hedoniusz: Tak wielka jest bowiem sita ducha, ze czesto znosi odczucie
zewnetrznego bolu, niekiedy za$ to, co jest nieprzyjemne, oddaje jako przy-
jemne.

Spudeusz: Widzimy to na co dzieni u zakochanych, dla ktérych przyjemne
jest spedzanie nocy albo spanie w zimowe noce na progu drzwi kochanki.

Hedoniusz: Rozwaz i to, ze jesli tak wielka sile ma czlowiecza mito$¢, ktéra
wspdlna jest nam na réwni z bykami i psami, o ilez wigkszg moc posiada owa
niebianska mito$¢, pochodzgca z natchnienia Chrystusa. Sifa jej jest tak wiel-
ka, ze i $mier¢, od ktorej nic straszniejszego, czyni godng mito$ci'®.

Strona zmyslowa natury czltowieka deprecjonuje jego godnos¢, a zrodet
tego pesymizmu autorzy doszukiwali sie¢ w Biblii: w Ksiedze Hioba, w Psal-
mach: ,,Oto zrodzony jestem w przewinieniu/ i w grzechu poczeta mnie
matka” (Ps 51,7).

Rozkosz cielesna towarzyszaca poczeciu czlowieka zdaniem wielu twor-
cOw jest plugawa i zadnego czlowieka niegodna. Michal Aniot Buonarotti na-
pisal, ze ,,dzika, zmystowa chu¢ zabija dusz¢™. Wactaw Potocki w Piesniach
naboznych jeden z utworéw zatytutowal Czlowiek cielesny. Moment pocze-
cia uwaza za akt obrzydliwy, zrownujacy ludzi ze zwierzgtami, odzierajacy
ich z dignitatis humanae. Barokowy moralista wrecz zohydza okolicznosci
poczecia, ktére odbywa sie ,,miedzy smrodliwym gnojem i niewie$cim mo-
czem’, a sama czynnosc i jej owoc plod sg grzeszne.

Czlowiek cielesny

Jestli tez co do pychy podobnego tobie?

Uwaz mase, z ktdej-e$, miejsce, skad -e$§ wziety,
Uwaz sposéb, bo ze psem jednako poczety,

Miedzy smrodliwym gnojem i niewie$cim moczem
Z zapalenia cielesnej chciwosci, a 0 czem

Erazm z Rotterdamu, Epikurejczyk, [w:] idem, Wybor pism, przel. M. Cytowska,
E. Jedrkiewicz, M. Mejor, wybdr, wstep i koment. M. Cytowska, Wroctaw 1992,
s. 402.

M. A. Buonarotti, Poezje, przel. L. Staff, wybor, wstep, oprac. M. Brahmer, Warszawa
1964 (La vita del mie Amor’ non e lcor mio).
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Pies nie wie, w brzydkim grzechu, bo z przekletej ziemie
Dwojakie z tobg matka w brzuchu nosi brzemie:

Pt6d i grzech; bo dlategoz wzdy si¢ stonca chroni

Z bydleca zadza, nocy cztek czekajac do niej.

Dopatrywa¢ si¢ tu mozna doprowadzonej do skrajnosci interpretacji
stowa $w. Pawla z Listu do Rzymian (Rz 8,12): ,,Jeste§my wigc, bracia, dtuz-
nikami, ale nie ciala, bySmy mieli zy¢ wedlug ciala. Bo jezeli bedziecie zy¢
wedlug ciala, czeka was $mier¢. Jezeli za$ przy pomocy Ducha usmierca¢ be-
dziecie popedy ciala - bedziecie zyli”.

Surowe traktowanie ciata czlowieka, hotdowanie idei pogardy $wiata, od-
zwierciedlalo si¢ nader czgsto w wierszach twdrcow barokowych. Cho¢ po-
wolywali sie oni czesto na Pismo Swigte, przyznac trzeba, ze odczytywali oni
je bardzo jednostronnie. Wspolczesne badania dowodza, ze:

Biblia méwi o ciatach ludzkich, ktére juz przez odniesienie do Boga zyskuja
najwyzsza godnos¢, ta zas$ staje sie wprost niepojeta, gdy sam Bog z milosci
przyjmuje cialo. Taka jest biblijna ,teologia ciala” - i mimo ci$nienia kon-
wencjonalnej hellenskiej topiki pogardy dla ciala, barokowi poeci nie mogli
przeciez owego przeslania Pisma po prostu przeoczy¢?.

Cialo - ,,obrok robactwa”, ,,plugawa szmata”. Makabryzm barokowy

Utwory o wymowie i obrazowaniu makabrycznym, np. opisy cial ludz-
kich w stanie rozkladu, mialy unaoczni¢ czytelnikom marnos¢ zycia, nedze
ziemskiej egzystencji. W sposob naturalistyczny ukazywano $mier¢, cier-
pienie, choroby, co mialo wywoltywa¢ wstret, odraze, strach. Temat §mierci,
rozkladu ciata natretnie pojawial si¢ w literaturze barokowej, w kazaniach,
w utworach poetyckich, w utworach dewocyjnych, byl tez obecny w sztukach
plastycznych. Czesto pojawial si¢ na obrazach taniec $mierci. Badacz idei va-
nitas w malarstwie ustalil, ze: ,,ciato ludzkie w stanie rozkladu przedstawione
byto czesto jako element najbardziej przekonywajaco ujawniajacy marnos¢
zycia [...]. Obrazy w kosciele farnym w Krosnie, w klasztorze reformatéow
w Krakowie i w Pilicy wyobrazajg otoczone atrybutami dobrobytu i honoréw,
rozkladajace si¢ trupy gryzione przez robactwo’*. W calej Europie znany byt

2 W. Potocki, Piesni nabozne z réznych miejsc ewangeliej Swietych ku chwale Bo-

zej a zbudowaniu czlowieka chrzescijariskiego ztozone..., [w:] idem, Dziela, oprac.
L. Kukulski, wstep B. Otwinowska, t. 1, Warszawa 1987, s. 532.

M. Hanusiewicz, Swigte i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku, Lublin 1998,
s. 221.

J. Bialostocki, Idea vanitas. Z dziejéw obrazowania idei ,,Marnosci” i ,,Przemijania”
w poezji i sztuce, [w:] idem, Teoria i tworczos¢, Poznan 1961, s. 122-123.
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cykl drzeworytéw Hansa Holbeina Taniec $mierci, wydany w 1538 r. wraz
z czterowierszami komentujacymi tresci rycin. Wydania kolejne z lat 1545
i 1562 zostaly rozszerzone o nowe ryciny i teksty”. Odbiorcy tej publikacji
tatwo odszukiwali jej przestanie - imperatyw memento mori.

Kultura baroku epatowala makabryzmem. Dziela sztuki miaty zadziwiac,
poruszac do glebi i rzeczywiscie przerazaly swa wymowa, wzbudzaly groze,
pokazywaly okropnos¢ rozpadu zwlok, wywolujacego odraze. Sklanialy do
wniosku, ze cztowiek cielesny to vanitas, bez warto$ci, ze naturalnym odczu-
ciem ma by¢ wstret do wlasnego ciata. Tak t¢ mysl wyartykutowal Aleksan-
der Teodor Lacki (Pobozne pragnienia, 1624):

Ale na c6z sie brzydze masa ciala mego

I skarze, Zem jest z blota stworzona watlego!
Nie rzecz, gdy swej robocie zdun przygane daje,
Jeszcze gorzej, gdy garniec swego mistrza taje.

Tekst ten poprzedza motto z Ksiegi Hioba (Hi 10,9) ,Wspomnij proszg,
ze$ mie z gliny ulepil i w proch mie obrdcisz”. Zatem jest to kolejny glos poety,
wyrazajacy barokowe postrzeganie natury czlowieka w ujeciu dualistycznym
i hierarchicznym. Ujawnia si¢ tu réwniez poglad o antagonizmie ciala i du-
szy, obecny w wielu utworach tej epoki. Zywiono bowiem przekonanie, ze to,
co w czlowieku materialne, to jego czastka gorsza, zniszczalna, podlegajaca
rozkladowi, budzaca wstret i obrzydzenie. Lepsza czastka to dusza, ktéra po-
chodzi od Boga i podgza ku niebu, o ile pozwala jej na to grzeszne ciato.

Tworcow interesowalo cialo nekane cierpieniem wywotanym przez tor-
tury, choroby. Budzito ono wstret jako strawa dla robakow™.

Poeci barokowi podkreslali grzesznos¢ cztowieka, jego cialo miato $wiad-
czy¢ o nedzy ludzkiej kondycji, odmawiali mu jakiejkolwiek wartosci. Czlo-
wiek otrzymal od Boga cialo i duszg, czastke gorsza i lepsza. Cialo jest slabe,
przemijalne, stanowi siedlisko duszy niesmiertelnej. Jako materialne i znisz-
czalne nie przedstawia sobg wigkszej wartosci, w zasadzie jest nicoscig. Pisal
o tym Bartlomiej Zimorowic:

#  Por. Hans Holbein mt., Taniec $mierci, tekst S. Michalski, Warszawa 1985; G. Tro-
$cinski, ,,Icones mortis™- emblematy Georgiusa Aemilianusa i Hansa Holbeina w nie-
znanym polskim przekazie z XVIII wieku. Z dziejow toposu tatica Smierci w Polsce,
»Bibliotekarz Podlaski” 2013, nr 2, s. 51-103.

2 A.T. Lacki, Pobozne pragnienia, wyd. K. Mrowcewicz, Warszawa 1997, s. 43.

»  Pisatam o tym w ksigzce Dziefo Diega de Estella ,,O wzgardzie swiata i proznosci jego”
w przektadzie ks. Augustyna Kochariskiego jako poradnik medytacji. Problemy komu-
nikacji literackiej, £.6dz 2010 ( rozdz. I1I).
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Ciala nasze podobne sg podrdznej szacie,

Ktorag gdy pielgrzym zrzuci gdzie w goscinnej chacie,
Predko ja mdl pozuje albo sama zgnije,

Patnik, zdrowym zostawszy, po staremu zyje;

Tak czlowieczenstwo nasze lubo $mier¢ pozera,

Nie wszytek jednak czlowiek zarazem umiera:

Duch jako ziarno czyste idzie do $pizarnie

Boskiej, ciato z plewami obraca si¢ marnie®.

Zimorowic wypowiada si¢ pesymistycznie o cielesnej egzystencji czlo-
wieka, ale jego refleksje sa stonowane, nie wywoluja grozy. Poeta podkresla
dualizm ludzkiej natury, cialo uwaza za czastke gorsza i ducha ,,ziarno czy-
ste”, sktadowane w Boskiej spizarni.

Wactaw Potocki takze podkresla, ze cialo jest okryciem dla duszy, ale
po rozstaniu si¢ ich jako ,poplugawione” przez grzech pierworodny jest
bez wartoéci, obraca si¢ w ,,gnoj brzydki’, ulega rozktadowi, budzi odraze,
a za zycia tez zle si¢ sprawuje, mianowicie ,w sadzach grzechu nieczystego
bruce’, ze to zamyka czlowiekowi bramy zbawienia:

Cialo¢ cztowiecze chusta i ta jest tokutsza,

W ktérej, poki na $wiecie zyjesz, chodzi dusza;
Skoro si¢ ubrukawszy w drobne péjdzie nitki —

Dusza, gdzie si¢ obieca, a cialo w gnéj brzydki;
Ktore acz Bog byl bialo i chedogo sprawit,

Zaraz go diabel w raju jabtkiem poplugawit
I tak go w sadach grzechu nieczystego brucze

Ze wyrzuciwszy w skrzynie, cisngt w morze klucze?’.

Poeci polskiego baroku inspiracje czerpali z nauki Kosciota i z realiow
zycia codziennego. Kaznodzieje przypominali w swych oracjach imperatyw
memento mori, pojawial sie on czesto na obrazach w $wigtyniach®, czesto
na malowidlach przedstawiajacych taniec §mierci, koo $mierci, z ambon na-
uczano o marnosci §wiata i nedzy czlowieka. Zbigniew Kuchowicz wyjasniat
upodobanie odbiorcow sztuki barokowej w dzietach wywotujacych przeraze-
nie, odraze tym, ze czlowiek tych czaséw byt przyzwyczajony do takich okrop-
noéci w zyciu codziennym?®. Swiat nekaly wojny, epidemie, $mieré pojawiata
sie czesto. Nie bylo poszanowania dla zwtok ludzi zabitych na polu walki,

2% ]. B. Zimorowic, Sielanki nowe ruskie, oprac. L. Szczerbicka-Slek, Wroctaw, s. 186.

¥ W. Potocki, Piesni nabozne..., t. 1, s. 518.

#  Por. na ten temat: M. Prejs, Oralnos¢ i mnemonika. PéZny barok w kulturze polskiej,
Warszawa 2009, rozdz. Gadajgce obrazy.

»¥  Z. Kuchowicz, Czlowiek polskiego baroku, £.6dz 1992, rozdz. XI Makabryzm baro-
kowy, s. 186-196.
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nie cofano si¢ przed profanacjg zwlok w czasach tzw. tumultéw religijnych,
kiedy to fanatycy katoliccy profanowali cmentarze ewangelickie, wyciggano
ciala z grobow. Jan Cedrowski, pamietnikarz opisal taki tumult w Wilnie,
w 1682 roku, kiedy to ,,[...] ciala umarlych z grobéw dobywali, pastwili sie
sromotnie nad nimi, palili; me¢zczyzny umarle na bialogtowy umarle ktadli
mowiac: ,crescite et multiplicamini” (ro$nijcie i mnozcie si¢). Od trupow,
ktore palono ma cmentarzu, byt smréd po wszystkim w miescie”. Zatem
temat $mierci, grzesznosci i rozkladu ciala znalazt podatny grunt w utworach
wierszowanych baroku, bo bylo na nie zapotrzebowanie spoteczne.

Klemens Bolestawiusz w poemacie PrzeraZliwe echo trgby ostatecznej
stworzyt makabryczny opis piekfa, majacy czytelnika przerazi¢, spowodowaé
refleksje nad zyciem i zmusi¢ go do pracy nad soba, aby uniknal wiecznej
meki w tym strasznym miejscu:

Echo czwarte o piekle
Perfuméw wonnych teraz zazywaja
Ludzie rozkoszni, tam ich przyptacaja,
parkotu teraz wachajg brzydkiego

Jak smordliwego

Ze wszystkich $cierwdw, trupow i zgnilosci

Zebrane smrody wszytkie do jednosci

Nie prawie nie sg wzgledem, piekielnego
Smrodu srogiego

Smierdzi grobowiec, w ktory trup wlozony,
Cdz grob piekielny, co jest natozony
Prawie bez liczby trupami zgnitymi

Jak $mierdzacymi®'.

Poeta kreslac tak sugestywna i przerazajaca wizje piekta z pewnoscia
wzbudzal w czytelnikach strach przed piekielnymi mekami, przed piekielng
uczty, gdzie serwuje sie ,,zaby, jaszczurki, Zmije rozjadle i wezéw ogony”. Od-
biorca nie tylko z udzialem intelektu, ale i z odwolaniem si¢ do bodzcow
zmystowych, buduje w oparciu o t¢ lekture makabryczna wizje piekta.

Makabryzm jako sposob poetyckiej ekspresji pozostal na ustugach ba-
rokowej moralistyki. Tworcy dziel sztuki, w tym poeci, a moze nawet oni

% J. Cedrowski, Pamietnik, [w:] Dwa pamietniki z XVII wieku, wyd. A. Przybos, Wro-
claw 1954, s. 19; Fakt ten odnotowat Z. Kuchowicz, op. cit., s. 192.

' K. Bolestawiusz, PrzeraZliwe echo trgby ostatecznej, [w:] Poeci polskiego baroku, War-
szawa 1965, t. 2, s. 147.

Maria Wichowa



przede wszystkim nauczali, Ze ,nad grube cialo duch jest szlachetniejszy”,
ze jako gorsza czastka cztowieka musi by¢ ciagle ujmowana w ryzy, aby nie
grzeszy¢. Nie jest wazne piekno cielesne, ztudne, przemijajace, nietrwate, li-
czy si¢ dusza, ktéra nie moze by¢ zeszpecona grzechem. Hiszpanski fran-
ciszkanin Diego de Estella w poradniku medytacji O pogardzie dla marnosci
Swiata pouczal, ze pigkno ciala nie jest warto$cia, ktora trzeba pielegnowac,
cho¢ bardzo ludzka cechg jest uznanie dla urody, ktéra stanowi istotny walor
w zyciu cztowieka: ,,Jesli cenisz pigkno ciala, to tym bardziej powinienes ce-
ni¢ pigkno duszy, poniewaz jesli dusza bedzie piekna, to i cialo bedzie pigkne,
jesli razem z nig dostapi uwielbienia w niebie™.

Piekno ciala, uroda byly czesto przedmiotem podziwu, wzruszen przed-
stawianych w poezji mitosnej. Réwniez do tej dziedziny twodrczosci dotarta
idea marno$ci $wiata i nedzy cztowieka, pozostajaca na ustugach moralistyki.
Makabryzm okazat si¢ tu bardzo przydatny jako skuteczna technika oddzia-
tywania na wyobrazni¢ odbiorcéw. Przypomniec¢ tu nalezy ks. Mateusza Ku-
ligowskiego, ktéry przettlumaczyt obszerne poematy francuskiego autora, ka-
znodziei i pisarza (1567-1639) ks. Piotra Besseusza (Piere de Besse) Heraclite
chretien (1612) i jego drugie dzielo Democrite chretien (1615)*. Polski prze-
ktad Kuligowskiego pt. Demokryt $mieszny podazajac za oryginatem wiacza
sie do poteznego nurtu duchowosci chrzescijanskiej przez wieki gloszacego
nedze czlowieka. Cielesno$¢ miata wywotywac u odbiorcy utworu odraza-
jace skojarzenia. Cztowiek byl postrzegany jako ,padlina” i ,worek nieczy-
sto$ci”®. Jego cialo bylo zniszczalne, ngkane przez choroby, podlegte cierpie-
niu. Moraliéci i kaznodzieje sugerowali, Ze jesli grzesznik pozostaje w stanie
zgnilizny moralnej za zycia, to zgnilizna bedzie mu towarzyszy¢ réwniez
po $mierci — materia jego ciala ulegnie temu procesowi.

Poemat Besseusza-Kuligowskiego jest dzielem o smutnej, sceptycznej
wymowie. Jego polski tlumacz kaze sie¢ $mia¢ z ,,nietrwalej mitosci rzeczy
$wiata tego’, bo sg one nic niewarte, ale w efekcie przedstawionych rozwazan
wida¢, ze Demokryt chrzescijaniski placze nad nedza $wiata. Autor przekladu
postuguje si¢ bardzo ostrymi srodkami wyrazu artystycznego (siega m.in.
w obrazowaniu po makabryzm), aby z calg sitg unaoczni¢ marnos¢ cztowieka

2 P. Gorezyn, Zalosnego a meznego z swiatem pozegnania Jej Mosci Jasnie Oswieconej

Patiskiej, Panny Katarzyny Ksieznej Korckiej..., [w:] Polska siedemnastowieczna lite-

ratura okolicznosciowa ze zbioru zamki Skokloster, wyd. i oprac. S. Baczewski, War-

szawa 2009, s. 84.

Diego de Estella, O pogardzie dla marnosci swiata, przet. i koment. S. Kafel, J. Hoj-

nowski, Krakéw 2011, s. 66.

**  Por. M. Wichowa, Dziefo Diega..., s. 96-97, 170 -174.

% P. Aries, Czlowiek i Smier¢, przel. E. Bakowska, Warszawa 1989, s. 125 (rozdz. Tematy
makabryczne).
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cielesnego. Paralelnie np. przedstawit opis zwltok dwojga kochankéw, wyko-
rzystujac umiejetnie caly arsenal srodkéw literackiego wyrazu dla zobra-
zowania procesu rozkladu cial picknych, mtodych ludzi. Zwloki kochanka
znalazla ,swawolna Malgorzata’, czyli kobieta swobodnego prowadzenia
sie, co potwierdza przystowie ,dobrze ojcu bylo z matka, dobrze tez i mnie
z Malgorzatka™®. Surowy moralista jezuicki informuje, Ze kobieta ta ,stad
stawng w pokucie sie stala, Ze nagla $mier¢ kochanka ujrzala”. Straszny widok
rozkladajacych sie zwlok, opuchtych, brzydkich, fetorem cuchnacych, oto-
czonych robactwem, ropa ociekajacych, sktonit grzesznice do zmiany stylu
zycia. Jednak adresat dzieta Kuligowskiego nie jest traktowany wyrozumiale.
Péznobarokowy wierszopis ostrzega:

A gdy wspomnisz, ze$ jest gnoj i lada godziny
Zostaniesz obrocony w proch od Prozerpiny,
Powsciagniesz twe natogi na grzech wyuzdane,

A rozkoszy bedziesz miat za §miech poczytane (s. 42).

Smiech Demokryta chrzeécijariskiego z tego $wiata jest okrutny, bardziej
stosowny bylby tu ptacz Heraklita nad grzesznym padofem, ktorego gléwny
lokator, stworzony na obraz i podobienstwo Boga, ma pamigta¢ o $mierci,
mie¢ $wiadomos¢, ze jest tylko pielgrzymem na tej ziemi, a jego powloka
cielesna to kupa gnoju, plugawa szmata, budzace odraze.

Piekno ciala zywego i jego odrazajaca brzydote po $mierci pokazal
S. H. Lubomirski jako autor poematu Piram i Tyzbe. Utwor ten to swobodna
adaptacja mitu wywodzacego si¢ z czwartej ksiegi Metamorfoz Owidiusza
(w. 55-166), czesto poddawanego reinterpretacji przez polskich poetow”.
Najpierw, zgodnie z oryginalem, Lubomirski zamieszcza bardzo warto$ciowy
pod wzgledem artystycznym opis goracej mitosci mtodych bohateréw, Pi-
rama i Tyzby, realistycznie oddajacy stowem psychike, uczucia zakochanych.
Z niejasnych powodéw Piram jest chory, Tyzbe go lekuje w sypialni i pew-
nie dafa si¢ ,,namdéwi¢ Wenerze fakomej” (oktawa 19), gdyz oboje ploneli
ogniem mifosci. Poeta duzo miejsca poswiecil przedstawieniu fizycznego
piekna mlodych kochankéw, ktérym Wenera wielokrotnie udziela pomocy.
Jak wiadomo z mitu, miloé¢ ta zakonczyta sie tragicznie, oboje zgineli Smier-
cig samobdjcza wskutek fatalnego zbiegu okolicznosci. Lubomirski zbudo-
wal do opisanych wydarzen moralistyczny komentarz: Milo$¢ doprowadzita

% S. Adalberg, Ksiega przystow, przypowiesci i wyrazen przystowiowych polskich, War-
szawa 1889-1894, s. 284.

¥ Por. R. Skulski, Mit o Piramie i Tyzbe w literaturze polskiej, ,Pamietnik Literacki”
1924/25; M. Wichowa, ,,Piram i Tyzbe” S. H. Lubomirskiego. Préba interpretacji wy-
branych zagadnien, [w:] Stanistaw Herakliusz Lubomirski. Pisarz - polityk — mecenas,
red. W. Roszkowska, Wroctaw 1982, s. 213-221.
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Pirama i Tysbe do $mierci, ich losy sg dobrym przyktadem tego, jak gasnie
»pompa $wiatowa’, po pigknie cial juz nic nie zostato:

106
One wabiki w lichej ziemie bryly.
One ozdoby <w> obmierzle kanaly,
W sprosna sie rope wszytkie obrdcily;
Juz teraz Tyzbe i Pyram niecaly.
Tak zacng pare pogrzebly mogity,
Z ktorej sie $mieje Kupido zuchwaly,
Ponety lube i mite widoki
Predko si¢ w nocne obrécity mroki.

107
Obmierzte usta w rope rozptynely,
Ognite wargi fetor wielki daja,
One korale i roze zginely,
Robacy zgby za dziedzictwo maja.
One rozkoszy predko rozminety,
Straszliwe teraz obrazy zostaja.
W onej anielskiej i udatnej cerze
Juz robak chodzi jak na spacyjerze.

108
Alabastrowe wtosy i kedziory
Smiertelng widze kose ogolone.
Oczy ze swojej wynis¢ musza pory,
A brwi, pazurem $mierci oskubane,
Nigdy nie przyjda juz do wlasnej skory.
Owe krysztaly w grobie potozone.
Grzeczno$é, uroda $liczna znikczemniala,
A na te zgube Kloto sie rozémiata’®.

Opis epatuje naturalistyczng makabrg, stuzy celom moralistycznym.
W cytowanym utworze wida¢ bowiem przewage problematyki moralnej nad
watkiem romansowym. Mito$¢ kochankéw jest cielesna, nietrwata, pozostaja
oni w sidtach Wenery i w mocy kapry$nej Fortuny. Swiat piekna mitosci zo-
stal przeciwstawiony $wiatu vanitas, sita Amora ogarneta mtodych kochan-
kow, ale nie jest to zdaniem narratora fakt radosny. Swiat zmystowych roz-
koszy przeciwstawiony jest $wiatowi, w ktérym kréluje cierpienie, $mier¢,
a cialo jest nicoscia, popiotem, w ktdry sie przemieni po przejsciu odrazaja-
cego stadium gnicia i rozktadu.

38

S. H. Lubomirski, Pyram i Tysbe, [w:] idem, Poezje zebrane, t. 1, s. 381-382.
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Kochowski powiada: ,,Zgnilo$¢ mi ojcem, bracia, siostry - robacy”.
Cialo nasze jest nietrwale, zniszczalne, to tylko stroj, podrézna szata w dro-
dze do krolestwa niebieskiego, przysparzajaca pregrynantowi klopotdw:
pociaga go do grzechu, jest stabe, cierpiace, podlegte chorobom, po $mierci
rozkladowi, zatem marno$¢ nad marnosciami, w $wietle przedstawionych
tu wypowiedzi pozbawia czlowieka duchowego godnosci, gdy kocha si¢ on
w tym $wiecie, tak mizernym, co go prowadzi do zatracenia piekielnego. Po-
zostajac w niewoli ciala, niebezpiecznie oddalamy sie od nieba.

Cialo cierpiace

Przedmiotem szczegélnego zainteresowania tworcow baroku bylo cier-
piace ciato grzesznika i poddane torturom cialo Chrystusa ukrzyzowanego.
Ciato ngkaty choroby, nakazywano uprawiaé ¢wiczenia polegajace na zada-
waniu sobie przez grzesznikéw boélu fizycznego, co mialo wywolywa¢é prze-
zycia warto$ciowe moralnie, wzbogacajace duchowo czlowieka, prowadzace
go do kolejnych szczebli chrzescijanskiej doskonatosci. Dolorysci uznawali
cialo ludzkie za zle, bo grzeszne. Twierdzili, ze zadajac mu bol mozna si¢
z grzechow oczysci¢. Cierpienie jest karg dla cztowieka za grzech pierwo-
rodny.

Cierpienie cielesne — compassio Christi

Mozna to cierpienie ciala przeku¢ w warto$¢ pozytywna, jesli jest ono
forma compassio Christi i droga nasladowania Chrystusa, do czego zachecat
Sredniowieczny mnich Tomasz a Kempis w dziele De imitatione Christi*®. Byt
to bestseller wydawniczy w czasach renesansu i baroku. Traktat ten przezy-
wal swoj renesans w dobie katolicyzmu potrydenckiego. Sredniowieczny
autor nauczal, Ze najcenniejsza i najpotrzebniejsza nam wiedza to prawdziwe
poznanie, ktére prowadzi do wzgardy samego siebie. Zalecal kontemplacje
poswigcong rozwazaniu ludzkiej nedzy. Dlatego trzeba stara¢ si¢ o to, aby
co$ dla Boga wycierpie¢ (I, 22). Trzeba mie¢ $wiadomo$¢ skazenia ludzkiej
natury, nie wolno w zaden sposéb ogranicza¢ si¢ do zaspokojenia potrzeb

39

Cyt. z: W. Kochowski, Trybut nalezyty wdziecznosci wszytkiego dobrego dawcy Panu
i Bogu albo Psalmodia Polska za dobrodziejstwa Boskie dzigkujgca, [w:] idem, Utwory
poetyckie, oprac. M. Eustachiewicz, Wroclaw, s. 374.

Por. Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, przel. Kamienska, przedm.
ks. J. Twardowski, Warszawa 1981,.

Pisala o tym A. Nowicka-Jezowa w pracy Tradycja sredniowieczna w religijnosci ka-
tolickiej XVI w. (proba spojrzenia ogélnego), [w:] Nurt religijny w literaturze polskiego
Sredniowiecza i renesansu, red. S. Nieznanowski, J. Pelc, Lublin 1994, s. 187-219.
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ciala. Trzeba wejs¢ na droge doskonalenia si¢ wewnetrznego, bo czlowiek
jest staby, sktonny do grzechu. ,,Jak dlugo nosimy to stabe cialo, nie mozemy
by¢ calkiem bez grzechu, strapien i bélu” (ks. I, 5). Udzial czlowieka w mece
Chrystusa ma gleboki sens. Umierajac, Zbawiciel otworzyl niebo dla grzesz-
nego czlowieka. ,Te cierpienia [...] w zlaczeniu z me¢ka Zbawiciela staja sie
koniecznym wynagrodzeniem, doswiadczeniem sprawiedliwosci i milosier-
dzia, posiewem wiecznych radosci” (ks. I 7, s. 87). Nie mamy prawa skarzy¢
sie na cierpienia, ktére Bég nagradza, traktujac je jako ,,czas zdobywania za-
stug” (ks. I 22, s. 85). Towarzyszy ono czlowiekowi przez cale zycie. ,Bole
ciala, choroby duszy, niepokoje, smutki, grzechy - oto przygniatajace jarzmo,
ktére musimy nosi¢ od narodzin az po gréb” (ks. I 22, s. 86). Powinnismy je
dzwiga¢ bez sprzeciwu; ,,A my mieliby$my si¢ skarzy¢ na cierpienia, ktére
Bog tak nagradza?! A my mieliby$my szemra¢, gdy przez utrapienia Chrystus
raczy dzieli¢ z nami zastugi swej ofiary?! [...]. Nie chce juz niczego szuka¢
na ziemi, jak tylko udzialu w Twojej mece, bym mogl kiedy$ uczestniczy¢
w Twojej chwale” (ks. I 22, s. 87). Krotko méwiac, droga do zbawienia wie-
dzie przez bdl i pokute, przez cierpienie. Tlumaczyl to $w. Pawel w Drugim
liscie do Koryntian (2 Kor 4, 8-10):

Zewszad znosimy cierpienia, lecz nie poddajemy sie zwatpieniu; zyjemy
w niedostatku, lecz nie rozpaczamy; znosimy przesladowania, lecz nie czuje-
my si¢ osamotnieni, obalaja nas na ziemie, lecz nie giniemy. Nosimy nieustan-
nie w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawito si¢ w naszym
$miertelnym ciele.

W Kosciele mysliciele chrzescijanscy glosili powszechne przekonanie
o tym, ze natura ciala jest grzeszna. Czlowiek powinien skoncentrowaé swe
zycie na dazeniu do doskonalosci duchowej jako celu swego zycia. Nalezy
ja zdobywac i pogtebiac taczac si¢ w cierpieniu z Chrystusem, ktérego zycie
i $mier¢ powinny by¢ dla nas drogowskazem i obiektem nasladowania, wy-
twarzaniem swoistej wigzi i bliskosci poprzez cierpienie. Méwil o tym wprost
Jan Januszowski w Nauce umierania chrzescijariskiego: ,Wiedzie¢ potrzeba,
ze jako zywot wszytek Pana Zbawiciela naszego dany jest nam za prawidlo
i za nauke nasze, tak i §mier¢ jego polozona nam jest przed oczy nasze, aby-
$my sie umierac uczyli™*.

Zatem imitatio Christi obejmuje takze meke i krzyz, bezlitosne ttumienie
porywow grzesznego ciala, zadawanie mu bolu, aby cierpie¢ tak, jak kiedy$
Chrystus za nas. ,Umieranie dla wiecznosci dokonuje si¢ w ciele”®. Szalejace

2. Januszowski, Nauka umierania chrzescijatiskiego, Krakéw 1604, cyt. za: Wiodarski,
op. cit., s. 122.

# Cyt. za: I. Szczukowski, Miedzy odrzuceniem a zbawieniem. Problematyka ciata w pi-
Smiennictwie religijnym polskiego baroku, Bydgoszcz 2012, s. 165.
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w nas grzechy trzeba poskramiad, sprzeciwiac sie ztu, eliminowa¢, u$mier-
ca¢ je na drodze umartwiania ciata. Najlepsza metoda tlumienia grzesznych
sklonnosci ciala jest udzial w ascetycznych praktykach poboznych, zadawa-
nie sobie cierpienia (posty, wyrzeczenie si¢ wygdd, w skrajnych przypadkach
biczowanie). Duch i cialo walczg ze sobg w czlowieku, ludzka natura jest
niejednorodna i zlozona. Ciato buntuje si¢ przeciwko duchowi, stara si¢ mu
narzuci¢ swoja wole. Tymczasem to dusza stanowi lepsza czastke cztowieka,
bo jest ona nie§miertelna, trwala, stworzona na obraz i podobienstwo Boga,
jest siedliskiem przezy¢ szlachetnych. Cialo jest slabe, zniszczalne, grzeszne,
podatne na cierpienie. Jesli Bog zeslal na czlowieka bdl, to powinien on
przejs¢ te probe z godnoscia, wzmocnic si¢ duchowo, porzuci¢ lub oddala¢
zlo, podaza¢ w kierunku dobra. Cierpienie ciala jest proba, ktérej poddany
jest grzesznik, zrozpaczony, pograzony w niedoli*’.

Szczegdlny przypadek to umeczone ciato Chrystusa. Wspotodczuwala
z Nim i cierpiala pod Krzyzem Najswietsza Maryja Panna®, co przedstawil
m. in. autor Lamentu Swigtokrzyskiego (XV w.). Temat ten pojawit sie w utwo-
rach Stanistawa Grochowskiego: Hymny o bolesciach Panny Najswigtszej,
Hierozolimska procesyja, Cudowne wiersze z indyjskiego jezyka przetozone
(Druga Zafoba Panny Najswietszej..., Trzeci wiersz w takiejze materyjej)®.
W Hymnie o bolesciach Panny Najswietszej poeta kladzie nacisk na wspoétod-
czuwanie cierpienia na podtozu milosci:

Cna Matko, zrédto mitosci,
Niech czuje gwalt twej zalosci -
Pozwol mi z sobg plakad!

Twego Syna zranionego
Tak barzo dla mnie zbitego
Ze mna meke podzielaj.

Niech z Tobg i moim Panem
Bl czuje ukrzyzowanym,
Dokad duch ciato zywi*.

#  Por. ]. Tarnawa, Katecheza o cierpieniu i umieraniu w nauczaniu Jana Pawta II, Kra-

kéw 2002; F. Grudniak, Blaski cierpienia, Wroctaw 1988.

Por. E Arias, Gwiazda zaranna czyli o nasladowaniu dziesieciu cnét Najswietszej
Maryi Panny, z faciny thum. w r. 1749 o. K. Wyszynski, jezyk polski uwspdtczesnit
J. Drob, Warszawa 2001, s. 213-221.

Teksty dostepne w antologii: Przedziwna Matka Stworzyciela swego, wybor, oprac.
i wstep R. Mazurkiewicz, Warszawa 2008.

¥ Ibidem.
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Tutaj wspotodczuwanie cierpienia Matki i Syna ma wielkie znaczenie du-
chowe. Doskonalym komentarzem beda tu stowa ks. prof. Jozefa Tischnera:

Bog bowiem patrzy na cierpienia nie dlatego, ze sa cierpieniami, ale patrzy
na milos¢, ktdra si¢ kryje poza cierpieniami. A jesli poza cierpieniami nie kry-
je sie zadna milo$¢, to Bog na takie cierpienie nie patrzy. Cierpienia te sg pie-
ktem, a Bog przed pieklem oczy zamyka. Mimo ze w piekle jest duzo cierpien
i duzo jekow, to one nie zwracajg uwagi Boga - bo tam nie ma mitoéci. Bég
patrzy tam, gdzie jest mito$¢. Nie cierpienie jest wartoscig godng spojrzenia
Boga, lecz mitos§¢*.

Jestesmy dzie¢mi Boga, ktory ztozyl ofiare meki i ukrzyzowania, aby jako
Odkupiciel otworzy¢ nam grzesznym droge do zbawienia. Syn Bozy podda-
wany okrutnym torturom nie blagal o lito$¢, nie zlorzeczyl swoim wrogom,
przyjal od Ojca dar cierpienia z milosci do ludzi®. Dawat wiernym przy-
kiad, jak nie$¢ pomoc poprzez znoszenie bélu i zla, jak wytrwaé w cierpieniu,
u ktorego podstaw lezy milos¢ do Boga i blizniego.

Poezja barokowa wielokrotnie podejmowata refleksje na ten temat. Gle-
boki komentarz o cierpieniu Chrystusa podbudowanym mitoscig zamiescit
Stanistaw Herakliusz Lubomirski w cyklu Poezje postu swietego, w ktérych
sig epigramata i piesni o mece Patiskiej zamykajqg, wedle tekstu Nowego Testa-
mentu napisane i ztozone. Wér6d nich Sonet na catqg meke Pariskg™. Tworca
wiersza §mier¢ Chrystusa na krzyzu postrzega jako ,wielkiej miloéci i nie-
ogarnionej triumf”. Cierpienia ciata Zbawiciela byty przerazajace:

Noc, mys], strach, pot, krew i sen zwyciezony,
Zdrada, powrozy, zly sad i niemity

Twarzy policzek, i rozgi, co bily,

Stup, cierni, krzyz, gwézdz, 261¢ i bok otworzony.

To sa dobroci dary, a nie meki,
Nie dary, ale faski zrodta zywe,
Nie zrodla, ale Boskiej cuda reki®.

Poeta wskazal tu metamorfoze cierpienia, ktérego sens teologiczny jest
bardzo gleboki, to cud milosiernego Boga, ktéry przezywajac tak okrutne
meki, otworzyl grzesznemu czlowiekowi droge do zbawienia, uczynit go
szczgSliwym. Lubomirski zastosowal tu po mistrzowsku amplifikacje my-

8 J. Tischner, Mito$¢ niemitowana, oprac. S. Grotomirski, Krakéow 1993, s. 75.

Por. D. Kiinstler-Langner, Czlowiek i cierpienie w poezji polskiego baroku, Torun
2002, s. 38-40. Tam podana literatura przedmiotu.

Tekst dostepny [w:] S. H. Lubomirski, Poezje zebrane, t. 1 teksty, wyd. A. Karpinski,
Adverbia moralia, oprac. M. Mejor, Warszawa 1995.

3t Ibidem, s. 282.
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slowa w postaci incrementum (wzrostu), w argumentacji, perswazji ukazanie
wielkim tego, co wydaje si¢ na pierwszy rzut oka mniejsze. Celowo nagroma-
dzil argumenty, dowody ,,powigkszajace”, uwznioslajace atrybuty, narzedzia
meki Chrystusa. Wprowadzil tu uklad wyrazéw, figure zwang klimaks (stop-
niowanie), gdyz uszeregowal w sposéb gradacyjny (rosnacy) argumenty,
dowody tak ulozone, ze poprzedni ,zazebia si¢”, wywoluje nastepny, przy-
pomina to stgpanie po schodach, od stopnia najnizszego do najwyzszego.
Zwykly pot, ciern, rany to dobroci dary, a w kolejnej ,teologicznej” przemia-
nie jeszcze zwigkszajg status, gdyz nazwane zostaly cudami Boskiej reki.

Umeczone cialo Chrystusa - naturalistyczne deskrypcje literackie

Opis cierpigcego ciala Chrystusa przedstawil Wactaw Potocki w ocala-
tej we fragmencie poetyckiej parafrazie Nowego Testamentu pt. Nowy zacigg
pod chorggiew stara triumfujgcego Jezusa.

Deskrypcja znecania sie katéw nad przybijanym do krzyza Chrystusem
jest utrzymana w konwencji naturalistycznej**. Poeta dazy ,,do sensoryczne;j
empatii, do imitacyjnego zapisywania wrazen”>. Odbiorca ma uzmystowi¢
sobie szczegoélowo ogrom cierpien cielesnych Chrystusa pozostajacego w re-
kach oprawcéw.

[267]
Toz do miotel, do biczéw oni srodzy kaci,
Zwlaszcza, kiedy ich urzad zydowski przeptaci
Dwaj a dwaj na przemiany, $cigwszy z gniewem zeby,
W subtelnym ciele robig okrutne poreby;
Sieka, bija, chlustajg, aze do ocinku,
Swiezej brzozy echo sie rozlega po rynku;
Wspinaja sie na palce, zmierzajac do gory,
Ze juz ledwie na Paniskim ciele co znaé skéry:
Od gtowy az do stopy krwig sie zlat rumiang,
Wszytkie sie jego rany jedna zdadza rang™.

Potocki bardzo ekspresyjnie przedstawil opis tortur zadawanych Zbawi-
cielowi, wywolujac u czytelnika silne, niemal zmystowe wspdétodczuwanie
tego cierpienia, silne zaangazowanie uczuciowe, wstrzas emocjonalny.

52 Por. na ten temat: M. Hanusiewicz, Swigte i zmystowe w poezji religijnej polskiego
baroku, Lublin 1998 (cz. II zmysly i wyraz. 3. Barokowy naturalizm).

3 Ibidem,s. 181.

* W. Potocki, Nowy zacigg pod chorggiew starg tryumfujacego Jezusa, Syna Bozego
nad $wiatem, Smiercig i piektem ..., [w:] idem, Dziela, t. I, oprac. L. Kukulski, wstep
B. Otwinowska, Warszawa 1987, s. 577.
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Zacytowany fragment Nowego Zaciggu potwierdza opis badaczki baroko-
wego naturalizmu w literaturze polskie;j.

Wrazliwo$¢ siedemnastowiecznych poetéw jest uksztaltowana przez bru-
talnos¢ i okrucienstwo ich niespokojnego stulecia. W poezji religijnej repro-
dukuja wiec swoje do$wiadczenia, a locus szczegdlnie pod tym wzgledem
uprzywilejowanym zdajg sie opisy Meki Chrystusowej i towarzyszacych jej
zdarzen. Tu najwiecej znajdziemy materiatu literackiego w pelni zastugujace-
go na miano naturalizmu, owej prostej, mimetycznej, skupionej na szczeg6-
le deskrypcji, ktorej detaliczno$¢, zmystowos¢ i beznamietno$¢ budzi groze.
Wietrzymy perwersje, obawiajac sie, ze te opisy maja nie tylko, wedle zalecen
barokowych poetyk, Movere, ale takze - mimo wszystko delectare. I niewatpli-
wie tak, cho¢ zrodlem delektacji byta jednak gléwnie trafnos¢ ,transliteracji”
odtwarzanego $wiata, wraz z ponurym okrucienstwem jego do$wiadczenia®.

Naturalizm barokowy faczyt si¢ z upodobaniem autoréw do przed-
stawienia scen pelnych okrucienstwa, budzacych groze, zdarzen, faktow
tak wstrzasajacych, ze wywolujacych przerazenie, wstret, odtwarzanych ze
szczegbtami, co stworzylo sprzyjajace warunki do rozwoju makabryzmu, po-
kazywania ciata w rozkladzie, budzacego odraze.

Bolesci ciala spowodowane choroba

»Szlachetne zdrowie/ Nikt si¢ nie dowie/ Jako smakujesz/ Az si¢ zepsu-
jesz” — pisal Jan Kochanowski. Zdrowie to skarb - choroba to cierpienie.
Duszpasterze ttumaczyli, ze z jednej strony utrata zdrowia to dopust Bozy,
z drugiej za$ pewnego rodzaju wyrdznienie, gdyz z tego punktu widzenia
czlowiek dotkniety cierpieniem jest szczegdlnie bliski Bogu. Argumento-
wano, iz ,,Pan Jezus nauczal, ze kto chce pdj$¢ za nim do nieba, powinien
cierpie¢ choroby”®. Gdy medycy nie byli w stanie pomdc, chorzy liczyli
na cudowne uzdrowienia, pielgrzymowali do miejsc $wietych: do Czesto-
chowy, Gidel, Lezajska itd. Podrwiwat sobie z tej drogi wyleczenia si¢ z bez-
plodnosci Jan Andrzej Morsztyn w obscenicznej fraszce (Lutnia 100):

Juzes$ i perly wyjadl, i apteki,

Zeby przypisa¢ dzieci do metryki,
Pijesz dekokty i polewke zdrowg,
Nawiedzasz z panig Gidle, Czestochowg

> M. Hanusiewicz, op. cit., s. 187.

¢ M. Nowakowski, Koleda duchowna parafianom od pasterzéw..., Kalisz 1753, s. 122.
Podaje za: Z. Kuchowicz, Obyczaje staropolskie XVII-XVIII wieku, £6dz 1975, s. 113.
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I do Lezajska miewasz drozki chyze;
Radze-¢: z Lezajskiem sprzagnij Swiete Krzyze®.

Ostatni wers ma wymowe jednoznacznie obsceniczng. Wedtug Kucho-
wicza poeta tak radzil kanclerzowi Albrychtowi Radziwillowi®. Wiele dole-
gliwosci bylo nieuleczalnych, stanowily Zrédlo ciezkich cierpien fizycznych,
a nawet przedwczesnej $mierci.

Pojawiajg si¢ w literaturze barokowej opisy ciala dotknietego choroba,
na ktéra nie ma zadnej rady. Przedzgonne cierpienia swej zony, Lidii, ktora
zmarla w pologu, opisywal Lenart Gnoinski:

V.
»Omnibus est eadem leti via non tamen unus
Est vitae cunctis exitique modus”

W péiny wieczdr nieznosne ogarnely cialo
Bolesci, przed ktéremi spoczynku nie miato,
Tylko srogim usta jej ogniem upalone
Smiertelnego pozaru napojem gaszone
Byly. Ale jako wigc kiedy drzewo sparzy
Piorun, im wiecej gasisz, tym sie barziej zarzy,
Tak tez ani napoje, ni wodki, ni masci
Mogga cztowieka wyrwac z glebokich przepasci;
Ani olejki z aptyk pomagaja wonne,
Kiedy ciato $miertelnym smrodem zarazone.
Toz sie wlasnie i mojej kochance przydato,
Ktorej si¢ zaraz z wielka pracg zabiegato
Niezwyczajnej chorobie, ale prozne byty
Smiertelnego dowcipu przeciw temu sity
(Trudno si¢ wolej Bozej mnie byto sprzeciwi¢
Albo wszytkim tajemne Jego sady wini¢)*.

Zbolaly malzonek nie uderza tu we wzniosly ton, nie sili si¢ na wywody
teologiczne, nie moralizuje, nie poddaje amplifikacji przezy¢ umierajacej
zony, lecz z calg szczero$cig i realizmem konstruuje opis jej cierpigcego ciata
i proby ztagodzenia trawigcej ja goraczki. Wydala na $wiat dziecko, lecz przy-
placita to utratg zycia. W dedykacji kierowanej do Krzysztofa Cikowskiego
z Wojstawic i Hieronima Bogusza z Ziemblic Gnoinski dziekuje w imieniu
zmarlej Zony za udzielong przez nich pomoc w pochéwku jej ,,szlachetnego
ciala” (s. 66). Nie ma tu wskazywanego we wczesniej omawianych tekstach
jego deprecjonowania, makabrycznych wizji rozkladu zwlok, lecz jest pod-

7 J. A. Morsztyn, Na nieptodnego, [w:] idem, Utwory zebrane, oprac. L. Kukulski, War-
szawa 1971, s. 70.

Z. Kuchowicz, op. cit., 129.

¥ L. Gnoinski, £zy smutne, oprac. A. Oszczeda, Warszawa 2014, s. 83-84.
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kreslenie godnosci ciala czlowieka zmarltego. Raczej wolno tu dopatrywac
sie podobienstwa do nauczania $w. Augustyna, ktéry stawiajac pytanie: ,Czy
cialo pochodzi od Boga?”, odpowiadal: , Kazde dobro pochodzi od Boga;
wszystko, co ma ksztalt, jest dobre w takim stopniu, w jakim jest ksztaltne,
a wszystko, co jest objete przez ksztalt, jest ksztaltne. Wszelkie za$ cialo, aby
bylo cialem, zawiera si¢ w jakims ksztalcie. Tak wiec kazde cialo pochodzi
od Boga™®.

Zatem cialo jest wartoscig, jest dobrem, pochodzi od Boga, ktéry obda-
rzyl je pigknem. Wspodlczesny komentator pogladéw biskupa Hippony tak
wyjasnia kwestie poruszong przytoczonym cytacie:

Wezmy cialo ludzkie, mozna w nim oddzielnie podziwia¢ oczy, oddzielnie
nos, oddzielnie policzki, oddzielnie glowe, oddzielnie rece, oddzielnie nogi
i pozostale pickne szczegoty. O ilez piekniejsze jest cale cialo, ktoremu wszyst-
kie czlonki, piekne same w sobie,przydaja piekna®.

W czlowieku jest duzo pigkna, sam jest wielkim cudem®. Augustyn nie
mowil o pogardzie dla ciata. Podkreslal, ze cztowiek jest caloscig cielesno-
-duchowg.

Kiedy cialo, opuszczone przez dusz¢ umiera, nie jest ono - nasza nizsza
cze$¢! — porzucone na zawsze. Grzebie sie je, aby je odzyskac i juz nigdy sie
z nim nie rozlaczy¢. ,Zasiewa sie cialo zmystowe, zmartwychwstanie cialo
duchowe” (1Kor 15,44). Wéwczas cialo nie bedzie pozada¢ przeciwko ducho-
wi, bo i samo bedzie duchowe®.

Cialo czlowieka katowane przez oprawcow

W dobie baroku spoteczenstwo polskie byto oswojone z wieloma za-
chowaniami, indywidualnymi i zbiorowymi, w ktérych na porzadku dzien-
nym objawialo sie okrucienstwo cztowieka wobec blizniego, pojawiajace sie
w réznych sytuacjach: na polu walki, podczas publicznych egzekucji, a takze
w codziennych relacjach miedzyludzkich. Badacz zycia ,,czlowieka polskiego
baroku” pisal, ,,ze praktykowanie przerazajacych dzi$ nas okropnosci, takze
codzienne stosowanie bicza czy rdzgi, bylo z punktu widzenia éwczesnych
programéw spofecznych uznawane za co$ pozytywnego, wlasciwie potrzeb-

0 Cyt. z: Sw. Augustyn, Ksigga osiemdziesigciu trzech kwestii, przet. i koment. I. Radzie-

jowska, Kety 2012, s. 29.

J. Salij, Rozmowy ze swietym Augustynem, Poznan 1997, s. 82.
62 Ibidem, s. 86,

6 Ibidem, s. 204.
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nego, koniecznego”®. Bardzo czgsto dopuszczano si¢ bestialskich praktyk przy
egzekwowaniu kar, wiele przykltadow podal Kuchowicz, bardzo licznych nie-
uwzglednionych przez niego dostarcza literatura XVII stulecia. Wymienic¢ tu
nalezy Abraham Rozniatowskiego jako ,,pisoryma’, biorgcego udzial w 1606
r. w dymitriadzie. Najpierw przebywal w Moskwie jako uczestnik uroczy-
sto$ci zaslubin Maryny Mniszchéwny z Dymitrem Samozwancem, a po jego
obaleniu dostal si¢ do niewoli, w ktdrej przebywal dwa lata. Swe przezycia
»Szczyrze i z prosta” opisal w poemacie okoliczno$ciowym Pobudka na po-
parcie wojny moskiewskiej... (1612)%, w ktérym zamie$cil wzmianki o okru-
cienstwach, rzezi dokonanej w stolicy Rusi, osobach wzigtych do niewoli,
o zniewazeniu postow Rzeczypospolitej, ktérych uwigziono. Utwoér namawia
do wziecia odwetu za cierpienia i $mier¢ wielu Polakéw, ktorzy konczyli zycie
w okrutnych mekach zadawanych przez oprawcow.

Kiedy juz zdrada moc i sile wzieta,
(Réwna, niestety, $mierci zato$¢ bétal)
Gdzie ktory hufiec przekonat swe grono,
O, jak sie nad nim mizernie pastwiono!

Jesli pod berdysz przyszty czyje kregi
Abo pod zamach toporowy tegi,
Padl rozkrojony na dwie polowicy,
Miotoano drugich ¢wierémi po ulicy.

Rece i nogi zywym ucinano,

I ich ze brzuchy nimi nadziewano,
Rabali w sztuki, rzneli handzarami,
Na wylot Szeli ostremi spisami.

Tu rohatyny, tu hartowne strzaly

W niewinnych glowach na wylot az tkwialy,

Z tych mozgi plyna, z tych krwawe wnetrznosci,
Tym karki, owym przetamujg kosci.

Tu lezg nogi, 6wdzie rece, glowy,
Tu rysuje z plec pasy kat surowy,

¢ Z. Kuchowicz, Czlowiek polskiego baroku, £.6dz 1992, rozdz. XI Makabryzm baro-
kowy, s. 188.

% A. Rozniatowski, Pobudka na poparcie wojny moskiewskiej najjasniejszemu krélowi
poteznej Rzeczypospolitej i meznemu rycerstwu polskiemu roku Patiskiego 1611 z pro-
sta i szczyrze napisana, [w:] idem, Utwory okolicznosciowe, oprac. R. Krzywy, War-
szawa 2012.
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Z tych topi sadla, tych porze na zyly,
Tych konskie haki na kesy rozbity®.
w. 45-64

Podobne sceny okrucienstwa, sadystycznego katowania ciala przez
oprawcow podaje pamigtnikarz Jan Wladystaw Poczobut Odlanicki®.
Pod rokiem 1664 zanotowal: ,Gdzie tamze w odwodzie wzieto towarzysza
roty pancernej Kréla JM pana Kolnickiego, ktérego tyransko zamordowali,
bo zywcem serce wyrwawszy jaka$ wrozke poranng odprawowali nad tym
znacznym szlachcicem koronnym™.

Zaiste, cztowiek cielesny nie stanowil dla zadajacych te potworne cierpie-
nia zadnej warto$ci. Znajdowali oni upodobanie w zadawaniu bolu, w wy-
myslaniu makabrycznych sposobéw pozbawiania zycia ofiar tych zbrodni.

Umeczone cialo Chrystusa - naturalistyczne deskrypcje
w literaturze polskiej XVII wieku

Literatura polskiego baroku zawiera liczne uwagi, odniesienia do pa-
sji Chrystusa i opisy Jego umeczonego ciata. Powstawaly utwory propagu-
jace poboznos¢ religijng typu ,kalwaryjskiego’, rozwazajace kolejne etapy
Mgki Panskiej, stuzace zintensyfikowaniu zycia religijnego, praktyk poboz-
nych w obszarze pismiennictwa popularnego. Czasem byly to nabozenstwa
procesyjne, podczas ktérych rozgrywalo sie swoiste teatrum, nieraz nawet
krwawe. Janusz Gruchata wskazal, ze ,,w latach, w ktérych powstawata Kal-
waria Zebrzydowska, [miaty miejsce procesje, M. W.], odbywane w piatki
Wielkiego Postu przez cztonkéw krakowskiego Arcybractwa Meki Panskiej,
zalozonego w 1595 r. Przyciagaly uwage strojem braci zdobnym w emble-
maty Meki Panskiej i trupie czaszki, a takze praktyka biczowania sig, nie-
kiedy do$¢ gwaltownego™. Kult meki Panskiej byt bardzo zywy wsrdéd ka-
tolikow doby potrydenckiej. Biczowanie za$ towarzyszyto refleksjom przy
medytacji o siedmiokrotnym wylaniu krwi Chrystusa. Temat ten inspirowat
licznych autoréw. Abraham Rozniatowski, autor wydanej w 1610 r. Pamigtki
krwawej ofiary Pana Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa sporzadzal w tym

6 Ibidem, s. 61-62.

 J. W. Poczobut Odlanicki, Pamigtnik (1640-1684), oprac. A. Rachuba, Warszawa
1987.

6 Ibidem,s. 201.

% J. Gruchaly, Wstep, [w:] A. Rozniatowski, Pamigtka krwawej ofiary Pana Zbawiciela
naszego Jezusa Chrystusa, Warszawa 2003, s. 7 (cytaty podawane s3 wedtug tej edy-
cji).

70 Zob. H. D. Wojtyska, Meka Chrystusa w religijnosci polskiej XVI-XVIII w., [w:] Meka
Chrystusa wczoraj i dzis, red. H. D. Wojtyska, J. Kope¢, Lublin 1981.
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dziele realistyczne opisy ciala Zbawiciela poddawanego torturom, budzace
w odbiorcy wstrzas, wywolany zalozong przez autora ekspresja odwolujaca
sie do doznan i do$wiadczen zmystowych czytelnika. ,,Opis bywa wigc bogaty
i nie wymaga wielkiego wysitku przy konkretyzacji. Owa tendencja amplifi-
kacyjna jest szczegdlnie wyrazna w scenach Meki Jezusa: z upodobaniem sto-
suje Rozniatowski elementy makabry, szczegélowo niekiedy z anatomiczng
dokladnoscig opisuje cierpienie Syna Bozego™': ,biczami na przemiang
z obydwu stron sieka,/ Z biczéw krwawe strumienie po fokciach im ciekg”
(XXII, w. 49-50).

Kaci postepuja haniebnie, z upodobaniem zniewazajac Chrystusa, zadaja
Mu sadystycznie wyrafinowane cierpienia, wywolujace niewyobrazalny bol:

Ani tak oblowem swym orzel nasycony,
Szarpajac, kawalcami rozmiata na strony,
jak tu za ostrym drotem sztuki wylatuja.
Juz sie przez skore biate kosci ukazuja,
juz w pokrajanym ciele krwie zostaje mato,
juz sie jej i pod nogi poganskie nalato.
(XXIL, w. 63-69)

Temat meki Chrystusa raz po raz pojawial sie w utworach barokowych.
Lista ich jest bardzo dtuga, wypada wymieni¢ co wazniejsze. Ksigdz Stanistaw
Grochowski przetlumaczyl prozg blizej nieznanego ,jednego z doktorow
w Pismie Swigtym... dzielko Sposéb krétki rozmyslania przenadrozszej Meki
i $mierci Zbawicielowej oraz Pigédziesigt punktow rozmyslania Meki Pana Je-
zusowej stuzgce — przekltad wierszy facinskich jezuity Jana Davida”. Do tego
rejestru dofaczy¢ jeszcze nalezy dzielo Klemensa Bolestawiusza Rzewnostodki
glos tabedzia umierajacego (1655), Walentego Odymalskiego Swiata napra-
wionego od Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i czlowieka [...] history-
jej swietej ksigg dziesiec [...] rytmem stowieriskim wyrazone (Krakoéw 1670),
Szymona Gawlowickiego Jezus Nazareriski (1686). Dodac trzeba mesjady
pasyjne”: Historyje na godzin koscielne rozdzielong gorzkiej Meki i okrutnej
Smierci Boga wcielonego Jezusa Pana (ok. 1602-1603) Kaspra Miaskowskiego,
przywolywany juz wczesniej Nowy zacigg pod chorggiew starg tryumfujgcego
Jezusa, Syna Bozego Wactawa Potockiego i poemat Wespazjana Kochow-
skiego Chrystus cierpigcy (1681). Naturalnie nie jest to spis kompletny, po-
zwala si¢ jednak zorientowaé w tym, jak obfita byla twoérczo$¢ zawierajaca
opisy cierpigcego ciala Chrystusa. Obierajac ten temat jako gléwny przed-

7t J. Gruchata, op. cit., s. 19.

72 Pisata o tym A. Oszczeda w ksigzce: Poeta Wazow. Studia o okolicznosciowej poezji
Stanistawa Grochowskiego (1542-1612), Wroctaw 1999, s. 39-54.

7 Por. L. Teusz, Mesjady polskie XVII stulecia, Warszawa 2002, s. 228-232.
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miot badan, nalezaloby uwzgledni¢ bardzo liczne drobne wiersze, w ktérych
jest on podejmowany. Na razie w dotychczasowych badaniach szczegdtowo
przeanalizowane zostaly tylko obrazy biczowania zawarte w mesjadach”™.
Umeczone cialo Chrystusa pokazywane jest w omawianych tekstach jako
okrutnie, bestialsko poranione, broczace krwig, ktora zbiera si¢ w kaluze,
tworzace si¢ pod ,,nogami poganskimi oprawcow”. Mirostawa Hanusiewicz
dopatruje si¢ sredniowiecznych korzeni tego obrazowania. Wyjasnia:

Wysoka frekwencje motywéw ,,krwawych” i ,,plynnych” mozna objasnia¢
wielorako. Uwzgledni¢ tu nalezy raz jeszcze tradycje Revelationes $w. Brygidy
szwedzkiej, ktére dostarczyly wzoréw dla przedstawien Meki Panskiej. Swieta
Wizjonerka wielokrotnie podkreslata, Ze umeczony Chrystus broczyt krwia,
krew napetniata bruzdy ziemi, po ktérej szedt, zalewata oczy i uszy”.

Na inny aspekt powiazan omawianych tekstéw z literaturg $redniowie-
cza wskazala A. Nowicka-Jezowa dowodzac, ze podobienstwa dostrzegane
s3 na terenie literatury popularnej. Pismiennictwo to dazyto do przyblizenia
Chrystusa wiernym poprzez odwolywania si¢ od ich doswiadczen zycia co-
dziennego, przezy¢ i doznan zmystowych. Powodowato to kreowanie natura-
listycznych opiséw meki, szczegdlnie w tekstach adresowanych do prostych
odbiorcéw. Zwrdcila na to uwage Alina Nowicka-Jezowa piszac: ,,religijnos$é
popularna po potopie znamionowala (typowa takze dla $redniowiecznej
piete populaire) sklonno$¢ zblizenia Boga do sfery ludzkiej przez kult czlo-
wieczenstwa Chrystusa Narodzonego i Umeczonego, przestaniajacy teofanie
Chrystusa””®.

Naturalizm w opisach ume¢czonego ciata Chrystusa jest rowniez skutkiem
upowszechniania przez Koséciol ignacjanskiego sposobu medytacji w ramach
uprawiania ¢wiczen duchowych prowadzacych do chrzescijanskiej doskona-
tosci”. Badaczka tego modus meditandi wskazala, ze:

Ignacy Loyola zaleca nowa forme modlitwy, tzw. ,,zastosowanie zmystow”
(applicatio sensum). Za pomoca wyobrazni, analogicznie do poznania zmy-
stowego, wpatruje si¢ w osoby, wstuchuje si¢ w ich stowa, dotyka miejsc, a ze

74

M. Drozdzewicz, Obrazy biczowania w wybranych mesjadach pasyjnych z XVII wieku.
»Tematy i Konteksty” 2014, nr 4(9), s. 356-379.

M. Hanusiewicz, Swigte i zmystowe..., s. 274-275.

A. Nowicka-Jezowa, Feniks w popiotach. Uwagi o kulturze religijnej drugiej potowy
XVII wieku, [w:] Literatura i kultura polska po ,,potopie”, red. B. Otwinowska, J. Pelc,
przy wspétudziale B. Faleckiej, Wroclaw 1992, s. 121-137, cyt. s. 35.

Pisata na ten temat E. Poprawa-Kaczynska w studium Ignacjariski modus meditandi
w kulturze religijnej poZnego baroku. Rekonesans, [w:] Religijnos¢ literatury polskiego
baroku, red. C. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 259-270.
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szczego6lng czcia i mitoscia zmystami wechu i smaku doswiadcza si¢ ducho-
wych tajemnic”™.

Che¢ oddzialywania na odbiorce przez zmysly byla tak silna, ze np. opisy
przezy¢ meczennikow nasycano ogromnym ladunkiem naturalizmu i eks-
presji”®. W kontekscie tej obserwacji zrozumiale staje si¢ petne ekspresji, na-
cechowane naturalistycznym obrazowaniem pobozne, emocjonalne wyzna-
nie ksiedza Baki:

Wlepiam me usta w Jezusowe rany.

O milosierdzie, na pieklo skazany
Grzesznik wolajac przez Twe rozwaliny:
W rozdartych czastkach dla mojej przyczyny
Zmiluj sie Boze!®

Polski poeta odwoluje si¢ do uzycia zmystéw w odbiorze zawartej w tek-
$cie nauki. Wyobraznia czytelnika ma wykreowa¢ wizerunek umeczonego,
poranionego Chrystusa i grzesznika calujacego te rany. Owa imaginacja
musi by¢ podbudowana duzg dawka naturalizmu, intensyfikujacego ekspre-
sje przekazu. Tekst ma by¢ tak sugestywny, ze doznania zmystowe odbiorcy
zdaja si¢ wywolywac jego wspoluczestnictwo w cierpieniu udreczonego ciata
Zbawiciela. Nie trzeba si¢ tu dopatrywac ekscentrycznej perwersji, tego typu
obrazowanie miesci si¢ w ramach poetyki barokowej, ktéra wymagala, aby
utwor zadziwial, zaskakiwal, takze poprzez odstanianie obecnej w nim grozy,
brzydoty, makabry. Istote tej praktyki tworczej lapidarnie ujela Alina Nowic-
ka-Jezowa wyjasniajac, ze ,bez pobudzenia zmystéw - okien duszy oraz po-
mocy z ich strony droga wzwyz wydaje si¢ dawnym nauczycielom medytacji
niemozliwa, lecz pobudzenie to w epoce [baroku, M. W.] zdradzajacej juz
symptomy przesytu, a nawet znuzenia ksztaltem, barwa i dZzwigkiem $wiata,
osiggalne jest tylko za cen¢ ekstremalno$ci. Stad prowokacyjna wyrazisto§é
uje¢ poetyckich, silnie ewoluujgcych, stad tez ich polaryzacja miedzy biegu-
nami stylu stodkiego i brutalnym naturalizmem™®'.

Wytezona wyobraznia tworcow, na ktérej ustugach pozostaja zmysty, su-
geruje czytelnikom obraz umeczonego ciala Chrystusa z wielka intensyw-
noscig. Bardzo natezona imaginacja pomaga w medytacji, ktéra pobudza do

78 Ibidem, s. 266.

7 Ibidem, s. 267.

80 J. Baka, Tekst o mitosci Boskiej, [w:] idem, Uwagi, orac., koment. i postowie A. Czyz,
A. Nawarecki, Lublin 2000, s. 48.

8 A. Nowicka-Jezowa, Wprowadzenie do lektury [Poeta religijny], [w:] K. Miaskowski,
Zbiér rytméw, Warszawa 1995, s. 7.
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wysitku umysl, stanowiacy narzedzie poznania prawdy o istocie cierpienia
Chrystusa, Jego udreczonego, poranionego ciata.

Jak wida¢ z dokonanego przegladu utwordw, w literaturze polskiego ba-
roku panowalo powszechne przekonanie o marnosci czlowieka cielesnego.
Jego gorsza strona, ,,sep okrutny ciala” byta Zrodtem grzechu. Cialo jest stabe
(omnis caro faenum), podlega cierpieniu, a po $mierci rozktadowi, staje si¢
»masg zgnitosci”
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